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1. Uno de los proyectos de Alfonso Comin era el de escri-
bir un libro “A un Obispo” y otro semejante “A un Secretario
General del Partido”. Un dia, ya enfermo pero todavia vibrante
y tenso ante la llamada a la accién, me contdé en Castelltersol
—su lugar de descanso y trabajo intelectual— la técnica que
pensaba seguir en la composicion de ambos libros: Empezaria
dirigiéndose a un obispo determinado. Luego, casi sin solucion
de continuidad, cambiaria de interlocutor: si el primero era
un obispo “pastoral”, ahora el destinatario seria un hombre de
pensamiento. Luego, en etapas sucesivas, irfan cambiando los
interlocutores: al obispo conservador sucederia el comprometi-
do obispo del tercer mundo, luego el gran sefor escéptico, luego
el observante estricto dedicado a la oracién y a la penitencia...
Lo mismo habia de ocurrir con el libro dirigido a un Secre-
tario del P. C.

Pues bien: yo querria ahora imitar esta técnica que me
conté Alfonso. Querria explicar quién fue ese hombre, cuél fue
su testimonio, al sacerdote rural ya mayor, temeroso del com-
promiso politico del personaje que estoy evocando; querria,
cambiando de interlocutor, narrar al presbitero joven la en-
trega y la pasion (pasioén, en sentido religioso estricto) que fue-
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ron el modo de ser de Comin; quisiera que mis colegas de las
Facultades de Teologia analizaran las motivaciones y los temas
teéricos de Alfonso con el mismo rigor que pondrian, pongo por
caso, en estudiar a Enmmanuel Mounier o a Ernest Bloch; y
todavia me gustaria preguntar con sencillez a la Jerarquia si,
en lo sucesivo, no habra de preocuparse por aceptar la calidad
del testimonio religioso de Comin. Dicho con otras palabras:
;acaso en Alfonso Comin no se dan algunos de los rasgos de
la desconcertante santidad cristiana? Me gustaria —ya es pe-
dir— tener finalmente como lectores de esta narracion o sem-
blanza a los propios hijos de este hombre lanzado a la accidén
y contemplativo: a los dos chicos y a las dos chicas a quienes,
junto con la esposa Maria Lluisa, pertenece mas que a nadie
este Alfonso Comin que, con su muerte, se ha hecho ya de todos.

2. De cara a los distintos tipos de sacerdotes que he men-
cionado, el aspecto mas dificil de entender —aparentemente mas
contradictorio en la personalidad del cristiano Comin— es el
de su concreta militancia politica.

Tanto es asi que, al menos en Barcelona, han sido bastan-
tes los creyentes que han solventado esta cuestién separando al
méximo estas dos dimensiones —la politica y la religiosa— que
se daban cita en la misma persona: han dicho con cortés admi-
racion que ellos reconocian su cristianismo a pesar de su dis-
crepancia politica, pero no se preguntaban por la relacién que
en la persona de Alfonso tenian ambas actitudes. Las contem-
plaban como perfectamente separables: y en la medida que se
consideraba un error la militancia politica de Comin se consi-
deraba asimismo ilusoria y desprovista de fundamento su am-
bicién de unir “cristianismo y socialismo comunista”.

Joaquin Ruiz-Giménez, en cambio, ha insistido en que de
este modo no se llega a comprender el mensaje concreto de este
hombre. Ha insistido en que la persona de Comin se debia con-
siderar como una totalidad indivisible, y ha dicho ésto a pesar
de que él, como es publico y notorio, no participa de la mili-
tancia marxista.

Muy parecida es mi posicion: Estoy de acuerdo en que, a
nivel abstracto son dos magnitudes distintas fe cristiana y com-
promiso politico, pero quisiera explicar a mas de un cristiano y
a mas de un sacerdote por qué voy a tomar la personalidad de
Comin como una totalidad indivisible a pesar de que yo tam-
poco me cuente en las filas de su partido. Voy a tomarla asi
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—dicho en sintesis— porque de otro modo no captariamos su
testimonio especifico, el cual me parece dirigido incluso en su
dimension “social” mas alla de las filas de su propia mili.tancia
¥y, por cierto, en un sentido nada proselitista: en el sentido de
un profundo testimonio humano y evangeélico.

Todavia puede ser clarificador que declare mi interés per-
fectamente confesable en estas notas tan largamente pensadas
¥y, proporcionalmente tan rapidamente escritas: me interesa pre-
sentarlo aqui como testigo cristiano. Todo cuanto deberé decir
sobre cuestiones politicas se debe a lo ya apuntado: creo que
su testimonio como cristiano no puede excluir su opcién terres-
tre por la clase obrera. La inclusiéon de este aspecto de su vida
me llevara a tratar también de lo que pudiera parecer adyacente
o marginal a su opcién cristiana, cuando —de hecho— ahi esta
la unidad de su vida y la unidad de su interpelacion. Eso quiero
explicar.

3. Si olvidamos las raices de la militancia politica concreta de
Comin creo que tampoco entenderemos el proyecto practico y tedrico
de su vida.

En un momento dado, muy pocos anos después de su ma-
trimonio, no s6lo de acuerdo con su esposa sino también con la
iniciativa de ésta, Alfonso Comin deja la carrera de ingeniero,
deja el suelo de Barcelona y comparte la suerte de la clase
trabajadora en tierras del Sur: en Malaga, donde —preciso es
decirlo— la vida del matrimonio se asemeja en radicalidad y en
pobreza evangélica a la de los hermanitos del Padre de Fou-
cauld. Si no se valora debidamente esta experiencia de Malaga,
determinante en la vida de los jovenes esposos, no se entiende
nada de su evolucion posterior. Malaga representa para el ma-
trimonio Comin lo que muchos llamaran luego con relativa su-
perficialidad la “opcion de clase”. Digo “superficialidad” en el
sentido de que para muchos serda algo mas idealmente pensado
que realmente vivido.

Aqui no. Aqui hay un desgajamiento —ruptura— con el
mundo anterior que bien puede calificarse de burgués e idealista.
Aqui hay una insercién real en las luchas y en las esperanzas
de la clase obrera. Aqui empieza la imposibilidad de separar en
la persona de Alfonso su cristianismo vivido y su opciéon de
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clase. Porque esta insercién en un mundo muy otro que el de
su adolescencia, la vive Alfonso con motivacién evangélica y
con radicalidad evangélica. En su persona, las bienaventuran-
zas, y concretamente la primera “Bienaventurados los pobres”,
se funde con el tomar parte por el clamor real de una clase
marginada.

Y aqui empieza el proyecto pensado y vivido de Alfonso:
iNo puede ser que la Iglesia —el movimiento de la practica de
Jesus pobre y liberador— se identifique con las fuerzas de la
burguesia vencedoras de una guerra como la espafiola! No pue-
de ser que se abra y se profundice un abismo entre los oprimi-
dos y los despojados de siempre y el cristianismo, eclesial y
evangélico:

«Cada vez fuimos méas numerosos quienes entendimos que la fide-
lidad a la Palabra no podia estar en contra de un pueblo colocado de
forma visible de un lado de la barricada». (La reconstruccion de la
Palabra, Madrid, 1977, p. 246).

A partir de ahi, el proyecto teérico y vital de Alfonso no
es simplemente idealista: no consiste en atribuir idealmente al
cristianismo una serie de atributos mentales como por ejemplo
“evangélico” o “liberador”. De la misma manera que no con-
sistird en atribuir mentalmente a la Iglesia los calificativos de
“libre, sirvienta y pobre”, dejando que todo siga igual.

Este proyecto s6lo puede realizarse si se cierra aquel abis-
mo entre la Iglesia y las clases populares; s6lo puede realizarse
si el maridaje nacional-catélico entre la Iglesia y el Estado se
cuartea por la fuerza de la ruptura evangeélica que una Iglesia
que trasciende al mundo estid creando al tomar la parte y el
destino de los desheredados.

Toda la parabola de la vida de Alfonso esti ya contenida
en la opcion de Malaga. Si Leonardo Boff ha afirmado que se
necesita un “contexto social” —un “desde dénde”’— para enten-
der la Cristologia, he aqui que Alfonso hara de su inserciéon en
la Espafia desposeida su contexto ético-social para comprender
el cristianismo. Esto no es una simple interpretacién mia. Uno
de sus libros me lo dedicé con esta pregunta breve e incisiva
como una saeta, que resultaria enigmatica fuera de este con-
texto que acabo de narrar pero que en él se vuelve luminosa.
Me escribio: “Josep M., icomo penetrar lo cristiano? Frater-
nalmente, Alfonso”. ; Cémo penetrar el evangelio? desde la mis-
ma situacién en que se escribié: desde los pobres y oprimidos.
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4. Esto es lo fundamental: lo acertado de su opgién v.iyida_. Pero
nb hay que detenerse tan sélo en lo acertado de su orientacion sino en
la intensidad en que vivié esta orientacion.

Quiero decir que me parece una constante de Alfonso el
hecho de que el termometro dp sus act}tud’es.fuera casi siempre
mas intenso, méas radical y simple, més logico y sencillo, més
activo y realizador, més alegre y emprendedqr que‘gl baremo
del comun de los mortales. Es algo que observé también en otra
personalidad testimonial que tuve la suerte de tratar: Mossen
Manuel Bonet, el sacerdote cataldn que vivié en Rpma la aven-
tura del Concilio, antes, después y durante: el mismo. Ambos
personajes tenian algo asi como una ausencia de temor por los
riesgos, una ausencia de calculo 0 Qe interés personal que dap
a sus posturas un toque de practicidad y de hondura evangé-
lica, todo de una pieza. Have /ool S

Esto creo que hace entender todo 19, que significo la}’ opcion
de Malaga”. Bien puede llamarse “opcion fundamental” porque
cuando el comun de los mortales estébamps en Barcelona pen-
sando qué tipo de pobreza, matizada y posible, estaba a nuestro
alcance, el matrimonio Comin traspasalga esa puerta 1nx{151b1e
—impalpable pero paralizante— esa sutil pared que nos inmo-
vilizaba. Ellos la traspasaron y, permitidme la h1p,erboIe lo-
graron lo imposible” ...“con la gracia de Dios”. Esta fue lg-ra-
z6n de que Comin, siendo de nuestra misma tela, fue}”a en cierto
modo distinto de sus compafieros: su escala era mas exigente,
mas seria, mas alegre, mas vital, més evangélica.

9. El lector me perdonara el énfasis que he puesto en el
punto anterior, pero él nos da pie para entender ese otro “im-
posible” que Alfonso lleg6 a lograr y al que me he referido ya:
en los afos sesenta y en Espafia, se suponia —se dg!oa por su-
puesto— que el evangelio pasaba por la construccion .d.e una
sociedad y de un Estado autoritario en el cual la clase dirigente
se entendia que estaba constituida por los patriotas, por los
catblicos, por las buenas personas de toda la vida. Pero estos
eran los “ricos”; y los “pobres” eran la clase obrera derrotada
en 1939, la “otra Espafia”, y sobre todo las olas sucesivas de
inmigrantes que quiza fueron en realidad las victimas desco-
nocidas de nuestra guerra civil. Comin, junto con todo el grupo
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“El grano de Mostaza” ven la contradicciéon y luchan por un
“bouleversement des aliances” que parecia imposible: el evan-
gelio vuelve a ser el alegre mensaje de la liberacion real de los
pobres, la realizacion literal —real— del plan de Dios tal como
Maria lo canta en el “Magnificat”’, me comentaba una vez Al-
fonso mientras lo rezaba, también en Castelltersol.

Esta contradiccion —una Iglesia situada con carga de poder
politico en el vértice del Estado vertical del franquismo— no se
podia deshacer con una simple pirueta ideolégica ni siquiera
con una simple actitud bien orientada ideolégicamente (por eso
di énfasis al apartado anterior). Esta contradiccion era tan fuer-
te y tanta gente de buena fe la tenia como lo méas natural, que
deshacerla cost6 sangre y lagrimas: Requeria una postura honda
y firme que a Ruiz-Giménez le desposeia de cargos y de pres-
tigio, y a un buen grupo de hombres de fe o de buena voluntad
les llevo a la carcel Modelo. jParece un suefio, en la actualidad,
recordar las visitas que tuve el honor de realizar a aquellos
presos politicos que hoy dia militan en partidos distintos, pero
que vivieron un codo a codo inolvidable!

Si algunos, pues, confundieron la posicién honda y profun-
damente asimilada y vivida de Alfonso con la pirueta feliz del
equilibrista, quiero pensar que se debi6, sin duda, a que confun-
dieron la manera de ser alegre y combativa de Alfonso —“lige-
ra” como la de David en el Antiguo Testamento o como la de
Juan Marcos en el Nuevo— con la facilidad superficial. Alfonso
no fue nunca un superficial, aunque sus actitudes no tenian la
solemnidad de la tragedia griega, sino una mezcla de “confiada
audacia” y de empleo de los medios “ligeros” —las bienaventu-
ranzas, la palabra de Dios, la libertad— en vez de los medios
“pesados”: el dinero, el poder, el prestigio. También esto es
importante en esta hora de recuento acerca de la intensidad y
la calidad de su testimonio.

6. Asi Alfonso se identific6 —se crucific6— con su propia imagen
de hombre cristiano comprometido con la suerte, la lucha y la espe-
ranza de la clase obrera en tanto que clase oprimida.

Y no puede negarse que se convirtié6 en simbolo de la unién
de la Iglesia con los pobres y los desposeidos de la tierra; sim-
bolo, en negativo, de la ruptura de la Iglesia con el poder do-
minante. No sélo le veiamos asi nosotros. Para los que no tenian
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la fe cristiana, Alfonso no solo fue un interrogante sino l?
nostalgia de una tierra de promision tal vez olvidada: la posi-
bilidad de una esperanza honesta y limpia. A mi humilde en-
tender, me parece que este simbolo era real porque el Sefior
lo habia marcado con su sello: con esta vocacién y este destino.
A mi humilde parecer no sélo Alfonso buscaba al Sefior sino
que el Sefior le habia encontrado a él, le habia seducido y le
habia hecho caminar por donde Alfonso sabia y queria y por
donde Alfonso no sabia y ciertamente no deseaba (estoy pen-
sando en los seis ultimos meses de su existencia, tan intensa, tan
simplificada en una suprema paz).

7. No fueron muchos los cristianos que realizaron el compromiso
serio y de por vida con los pobres y oprimides. De entre los que lo
hicieron no todos militaron en las filas del Partido Comunista sino
que lo hicieron en otros partidos de izquierda.

He aqui lo que quisiera decir con seriedad a propoésito del
testimonio universal mas que partidista de Alfonso Comin: esta
opcién politica de los cristianos por la izquierda no debe ser
considerada como una moda “progre”, sino como una clarifica-
cién y como un proceso dificil y a veces dramatico: estos cris-
tianos de izquierda creen que su militancia plural en este cam-
po es la manera practica de dar cuerpo real a su compromiso y
opcién por la clase trabajadora. Para ellos esta fidelidad al
interés de los oprimidos es de hecho el més alto valor politico
(subrayo la palabra politico: no hablo aqui de valores de arte,
religion, etc.).

Me complace decir, en honor a la verdad, que precisamente
en tiempo de elecciones tan propicio a tomas de postura mas
politizadas que clarificadoras, un Obispo Auxiliar de Barcelona,
Monsefior José M.* Guix, fue sensible al desafio que sentian mas
de un trabajador, mas de un intelectual, mas de un religioso o
de una religiosa cuando se planteaban su voto de acuerdo con
su conciencia cristiana y solucionaban la cuestion dando su su-
fragio a las izquierdas, ya que ellas representaban los intereses
de los trabajadores aunque a priori sus programas no coincidie-
sen, o discrepasen en puntos concretos como la escuela o las
cuestiones matrimoniales, con la llamada Doctrina social de la
Iglesia. Monsefior Guix aceptaba que, en la comunién eclesial,
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hubiera cristianos que hicieran en conciencia esta opcién “arries-
gada” (;qué opcién no es “arriesgada” podriamos afiadir nos-
otros?).

Esta es, pues, la raiz comin entre Alfonso Comin y otros
cristianos que no vieron la necesidad de concretar su compro-
miso politico y su opcién de clase en la militancia comunista.
Ello dio lugar a un pluralismo de derecho, y sinceramente creo
que de hecho, en “Cristianos por el Socialismo”, uno de los mo-
vimientos fundado y alentado por Comin. Dentro de “Cristia-
nos” habia diversas opciones politicas que tenian una base co-
mun: la fidelidad a una clase que, como conjunto, corre el ries-
go de irse empobreciendo cada vez mas dentro del conjunto
mayor de nuestra sociedad.

8. Pero todavia quiero hablar mas de pluralismo para deshacer
equivocos que se han ido tejiendo en torno a Comin.

Hubo un tiempo en que algunos “celosos” —y quiza méas aun
los recelosos— solian atribuir a “Cristianos por el Socialismo”
la postura avasallante de presentarse como la tnica opcién po-
sible para un cristiano que quisiera ser coherente con su fe.

Yo quiero recordar a este proposito que Alfonso puso efi-
cazmente en circulacion esta otra frase alternativa: “Cristianos
por el Socialismo” debe ser admitida como una de las opciones
legitimas dentro de la comunién eclesial: debe adquirir “carta
de naturaleza” en la Iglesia y serle reconocida por su Jerarquia.

Es el momento de decir que Alfonso, un buen batallador
que combati6 eficazmente por la causa de la paz, respetaba en
la teoria y en la practica de “Cristianos por el Socialismo” o de
la vida civil, a las otras opciones de izquierda distintas de la
suya. Y a quienes queriamos servir a los oprimidos desde nues-
tra mision concreta de curas sin adscripcion de partido nunca
nos present6é Alfonso su opciéon comunista como la Gnica vélida;
nunca me reproché mi opcién personal; nunca empleé forma
alguna de proselitismo para llevarla hasta la suya propia.

Pienso que también en esto Alfonso era profético tanto para
los hermanos de su propia Iglesia como para los comparferos de
su propio partido, quienes no dudo ven en él una forma muy
limpia —siempre la limpieza de corazén hablando de Comin—
una forma muy limpia de ser socialista en profundidad y sin
dogmatismo.
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~ De hecho Alfonso respetaba, atin sin compartirla, la posi-
cion de quienes —no habiendo hecho una opcion d(’e clase—
creian que las actitudes de centro o de centro-izquierda eran
apropiadas para conseguir el bien de todos.

Comin respetaba.. Pero exigia con la palabra y con la accién
que se reconociera su propia postura de opcién de clase e inclu-
SO su propia postura comunista como dotadas de carta de natu-
raleza dentro del abanico de posturas posibles para un verda-
dgrg creyente. De ahi su lucha para que “Cristianos por el So-
cialismo” fuera reconocido como una de las opciones legitimas
den't’ro de la tnica Iglesia: “En pertenencia critica con la insti-
tuczqn eclesial” recuerdo que fue la frase que, en San Cugat del
Vallés, exorcizé el sefiuelo de una “Iglesia paralela” en la que
no creo que Alfonso pensara nunca como en una verdadera al-
ternativa a la tnica Iglesia; una alternativa incapaz de sol-
ventar las contradicciones que planteaba la “doble” militancia
porque creaba otras mayores,

Esta licida actitud que reconoce la pluralidad de opciones
reclamando la legitimidad de la suya propia, permitia a Comin
aceptar con garbo la pluralidad Yy moverse en ella con civismo
Sin caer nunca en un pragmatismo vago o en un humanitarismo,
doctrinario e idealista, Esta actitud tan pensada en un hombre
que no temia el desbordamiento combativo me movié a decir
en su funeral que habia una frontera que en su afan luchador
Yy como buen intelectual, no traspas6 nunca: la del fanatismo,
Quegle todo esto bien claro para mostrar que Comin aunqué
congldgraba que en su propia persona adquirian unidaci privada
¥ _publica su fe y su militancia politica, nunca predicé que esta

ultima derivara inexor i
I ablemente de la primer ini
opcion posible: e R s &

«La opcién politica del cristiano pas U i
o ) Cri pasa por su opcién de clase, no
gy Su fe». (Cristianos en ef Partido, comunistas en [a

¢ No es este i 4 5
el igflé?c?:galstz’no la més exacta comprobacién de
sentg;' I:-I ?igafrf’deencﬁ?? s he.tenido interés Ll iy
it como una totalidad religioso-politica:
K gy grec no participamos dg su concreta opcién de
i testimoniI()) ) € que podamos decir con tranquilidad: “
no es la mia” 10 n.le“COHClerne puesto que su opcién politica

mia”. O bien: “No me concierne porque quiso unir dos
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magnitudes abstractas que son incompatibles entre si como el
agua y el aceite”. Estas posturas, como he intentado decir, no
tienen en cuenta que lo radical en Comin —Io que es raiz y
centro de su actitud y de su testimonio, aquello que nos esta
diciendo a gritos— es su fidelidad a la clase obrera en nombre
de la fe y, por tanto, su deseo de unir esta fe y esta fidelidad que
el devenir histérico habia separado. Este es el testimonio que
nos interpela a todos, cristianos y no cristianos, comunistas y
no comunistas.

Para realizar esta actitud de “doble fidelidad” (alguna vez
le habia dicho explicitamente que, en su persona, se trataba de
una unica fidelidad que como una elipse tenia dos polos) Comin
emprendi6é un camino no trillado, sumamente dramatico : milito
sucesivamente en partidos laicos tales como el FOC, Bandera
Roja y el PSUC, para dar cuerpo y veracidad a su opcién de
clase.

A partir de aqui la interpelacién a personas de diferentes
opciones politicas se mantiene con toda su fuerza. Y a partir de
aqui —y estaba a punto de decir que soélo a partir de aqui—
pcdra decirse con légica y con honestidad interior: para mi, la
fidelidad de clase pasa (o no pasa) por el partido comunista.
Incluso se podra decir: para mi, el bien de todos —incluso el
de la clase obrera— no pasa por la lucha de clases, no pasa por
un partido de izquierda sino por un compromiso. Mucha gente,
en verdad, viene a decir esto tltimo. Pero que quede claro, en
verdad, que los intereses de los desposeidos —los intereses de
este conjunto que en el conjunto mayor de la sociedad esta en
situacién de dependencia, empobrecimiento y de carencias esen-
ciales— estos intereses literalmente “no pueden estar dejados
de la mano de Dios”. Esto es lo que, por mi cuenta y riesgo teo-
légicos quisiera afiadir.

10. Queda el problema critico.

Quisiera pedir al lector que recurriera a su imaginacién:
icomo imaginamos que va a evolucionar tedrica y practicamen-
te el movimiento de praxis y de pensamiento que es el marxis-
mo? Me parece que asi como Comin deseaba asistir a una evo-
lucién interior de la Iglesia, en la que sin reduccionismo de la
fe se viviera una puesta en practica radical del Vaticano II que
llevara a hacerla “pobre, sirviente y libre”, sin poder mundano
hacia el exterior y sin adherencias feudales o absolutistas hacia
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i i mpartiendo la suerte de Jestis y de los pol:{res,
ihﬁ;ﬁ?gpﬁtzﬁ)a Alfonso hacia una evoluci()n.de los partidos
comunistas que, manteniendo su f1de11$1ad a los' intereses de las
clases trabajadoras, se abrieran a la raiz dg la libertad, tanto en
el interior del partido como hacia el exterior, de.forma que ese
partido no pretendiera erigirsg en el Unico partido de la clase
trabajadora o en el unico partido del Estado. : .

Creo que hacia esta evolucion critica' apuntaba Cqmln, quien
no en vano titulé “Cristianismo y Socialismo en libertad” la
Jornada de Dialogo que se celebré en Barcelona el 26 de Mayo

de 1979.

11. (Con qué utillaje intelectual exprf:saba Con3in su postura
abierta y critica, pero en manera alguna resngnada 0 smcret_lsta., pues
ya he indicado que la radicalidad de su fe cristiana y de su fidelidad a
la clase obrera le impedian todo pragmatismo pastelero?

La posicion de Comin enlazaba con agu_gllos nomfbres.de
significado mas calido y humano en la tradicion comunista ita-
liana: especialmente con Gramsci y con Lo;nbardo-Badlce, quien
confesaba tener en su partido una posicién semejante a la de
Comin (aunque no participara de la fe de Comin, SaPldO es el
profundo respeto de Lombardo-Radice por “ese pequefio absolu-
to” que es la persona humana, asi como por el Evangelio jy por
la misma Iglesia!). También habria que situar a Ernest Bloch
entre los autores mas leidos por el Comin més maduro.

Pero seria injusto si no evocase la figura de Lquis Althg§ser
como uno de los autores que parado6jicamente més propicio la
apertura y el antidogmatismo doctrinales. Digo “par’ado‘]lca-
mente”, porque sabido es que Althusser se presenta_ a si mismo
como marxista no-humanista. Ello no quiere decir en modo
alguno que Althusser se presente como portador de un men-
saje in-humano o anti-humano. Quiere decir, sgnplemente,'que
para dicho autor se da una profunda evolucién en el mismo
Marx a partir de 1844: Mientras el Marx joven hablaba de la
“esencia del hombre”, de su “conciencia”, de su “subjetividad”
y “libertad” —mientras el Marx joven hablaba en términos del
idealismo humanista, dir4 Althusser— he aqui que a partir de
1844 va a producirse una verdadera ruptura y una gran novedad
en el pensamiento de Marx ; novedad total incluso respecto del
materialismo de Feuerbach que no dejaba de ser idealista-hu-
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manista. A partir de 1844 el nuevo utillaje “no humanista” sino
“cientifico” (objetivo y no centrado en la subjetividad) de Marx
sera el siguiente: Por una parte los conceptos tedricos en los
que se basa el materialismo histérico: modo de produccién, in-
fraestructura, fuerzas productivas, relaciones sociales de pro-
duccién, supraestructura, derecho, estado, lucha de -clases,
determinacion de la realidad humana en ultima instancia por
la economia, etc. Por otra parte, se afiaden a estos conceptos
tedricos, las categorias filoséficas sobre las que se basa el mate-
rialismo dialéctico: primado de la materia sobre el pensamiento,
primacia del objeto real sobre el conocimiento del mismo, dis-
tincion entre el proceso real y el proceso del pensamiento, dis-
tincién entre ciencia e ideologia, etc. Esta serie de conceptos
v categorias van a dar lugar al Marx maduro, objetivo y cien-
tifico —dira Althusser— frente al Marx joven humanista.

Esta doctrina althusseriana lejos de conducir a un endu-
recimiento tedrico-practico ha propiciado de hecho una apertura
critica. He aqui, modestamente, cuatro factores que creo han
contribuido a esta apertura:

@® La afirmacion de la “ruptura epistemolégica” lleva a Al-
thusser a precisar qué es lo cientifico y que es lo ideoldgico.

@ EI] materialismo marxiano no postula la eliminacién del ni-
vel ideologico. Es més: la ideologia es necesaria para propor-
cionar una imagen del mundo en que vivimos y para dar cohe-
sion social a un determinado grupo humano. Més todavia: ella,
bajo determinadas condiciones, puede contener un cierto cono-
cimiento del mundo —esto es, determinados elementos cientifi-
cos— aunque este conocimiento imperfecto de aquello que no es
posible conocer cientificamente no se sitia ciertamente en el
nivel de la ciencia. Reconocimiento, pues, de un espacio para la
ideologia, asi como de la necesidad de la misma.

@ Se ha introducido un método critico en la interpretacién
del mismo marxismo. En efecto, algunas de sus afirmaciones
que parecian cientificas, podrian aparecer como ideolégicas en
la medida en que contrasten con la realidad, debido al primado
que ostenta lo real como medida de nuestro conocimiento. Hay
necesidad, pues, de someter a confrontacién constante las afir-
maciones o las conclusiones marxistas con la realidad de cada
momento de la historia. (Por mi cuenta afiadiria que para Al-
thusser la realidad no hay que buscarla a partir del sujeto,
sino a partir de la realidad de los modos de produccién y de la
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lucha de clases, y ello debido a que el filésofo francés no deja
nunca de estar situado en la cultura estructuralistg y no puede
olvidar, por tanto, que son estas estructuras dinamicas el punto
de partida del conocimiento de la realidad humana). Una .bus-
queda de lo real, por tanto, pondra en evidencia los _posxbles
aspectos ideolégicos de la teoria y de la practica marxista, por
ejemplo, la absolutizacion del momento autoritario llevada a
cabo por Stalin.

@ La afirmaciéon de que el marxismo no es un ateismo, ya que
el ateismo es una ideologia religiosa y el marxismo pretende ser
ciencia. No sb6lo esto: como para Althusser es posible una
valoracién cientifica de las préacticas ideolégicas (arte, reli-
gion, ete.), podria darse el caso —y asi lo admiten pensadores
comunistas influidos por el filésofo francés— en que se llegara
‘a valorar cientificamente la practica “ideolégica” de la fe cris-
tiana como un factor social de cambio, dotado de potencial re-
volucionario.

Me he entretenido en este aspecto tedrico porque es preci-
so decir, en el mejor de los sentidos, que Alfonso Comin fue un
tedrico del movimiento obrero, con el libro Espafnia del Sur, y
del sindicalismo con sus numerosos estudios y cursos, algunos
todavia inéditos; un tedérico muy estimable que llevd la critica
@ la critica marxista de la religion, como ya hice notar en mi
obra Revelacion de Dios, salvacion del hombre. Y esto con su
talante calido, tremendamente humano pero que no debe ha-
cernos olvidar su rigor de anilisis y de objetividad.

Esta trama cultural, a la que habria que afiadir a su amigo
y disidente Schaff, asi como a Kolakowsky, permiten a Comin
moverse con inteligencia critica y con libertad en el partido,
de la misma manera que su fe transparente y su insobornable
esperanza a prueba de todo ‘“desencanto” le llevaba a moverse
con libertad, esto es con “pertenencia critica”, en la Iglesia.

12. La tarde en que murié pensé que el Sefior estaba muy
cerca de la familia humana y de aquella familia que Alfonso
y Maria Lluisa habian forjado con esperanza, sangre y alegria.
Aquella noche estdbamos buscando un lema, un exergo, para el
recordatorio. Hojedbamos los escritos de Alfonso y sali6 aquella
frase que me salt6 literalmente a los ojos como si ella quisiera
;xlnpci)ner lo que en realidad habia sido el testimonio de aquel

ombre:
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«Testimoniar alli donde patece més dificil y hostil hacetlo. Alli donde
patece que la cultura contemporinea no siente ni el mds minimo interés por
la Palabra. Alli donde las puertas parecen cerradas. Por ejemplo, enlos pat-
tidos marxistas. Fuera del Templo y de los templos subsidiatios construidos
por la institucion. Pienso ahora en los hermanitos y hermanitas que visité
en Cuba hace un par de meses y que se encuentran en una situacion com-
pleja y dificil. Testimonios ‘silenciosos —esta ‘es ‘su ‘eleccién, el silencio—
en medio de la Revolucién».

Esta es la cita completa, cuyas primeras lineas aparecen en
los bellos recordatorios que nos avisan que a partir del 23 de
julio 'de 1980 ‘Alfonso Comin empezé a ver aquello que los ojos
abiertos del Tomés Merton de su cabecera hacia tiempo que
veian ya. Aquello que sin duda tiene tanto que ver con la
“verdad de la vida” —con la afirmaciéon de que no hay mayor
amor que el de quien da su vida por sus amigos— que su vision
es ya para Alfonso una entrada en la Verdad total. Una Verdad
que se identifica con el Amor méas grande.

Josep M." Rovira Belloso



